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Einleitung

Einleitung
von Frederek Musall und Yossef Schwartz

“Everything has to start somewhere,
although many physicists disagree.”
Terry Pratchett

Wer sich mit jiidischer Philosophie und Geistesgeschichte be-
schiftigt, kommt an der Person und Personlichkeit von Moses
Maimonides nicht vorbei. Gilt er doch als die zentrale, gleich-
zeitig aber auch recht umstrittene Autoritit seiner Zeit. Er war
Rabbiner, Rechtsgelehrter, Philosoph, Naturwissenschaftler,
Arzt und Gemeindeoberhaupt. Doch eben diese Vielseitigkeit
und Vielschichtigkeit macht es seinen heutigen Lesern nicht
unbedingt einfach, ihn einer bestimmten Strémung zuzuord-
nen oder gar in einer bestimmten Denkschule zu verorten: War
Maimonides nun ein traditioneller rabbinischer Denker, der
sich lediglich philosophischer Methoden bediente, um seinen
religiosen Standpunkt zu festigen? War er vielleicht ein jidi-
scher Mutakallim - ein rationaler Theologe, wie es Leo Strauss
vorschlug,' oder etwa doch nicht?* War er gar ein radikaler A-
ristoteliker, der die jiidische Tradition mittels philosophischer
Hermeneutik unterwandern wollte? Oder aber war er in Wirk-
lichkeit bestrebt, eine Synthese zwischen jiidischer Religion
und aristotelischer Philosophie herbeizufiihren?

Wie auch immer man diese Fragen beantworten mag, so zeigt
sich doch anhand dieser angedeuteten Moglichkeiten, dass das
maimonidische Denken, wie es uns insbesondere in seinem
Werk Dalalat al-Ha'irin, dem ,,Wegweiser fiir die Verwirrten*
begegnet, Anlass zu zahlreichen Spekulationen gegeben hat.
Nicht minder zahlreich sind die Versuche, sein Denken zu ka-

! Siehe hierzu Leo Strauss, The Literary Character of the Guide for the Per-
plexed. In: Joseph A. Buijs (Hg.), Maimonides - A Collection of Critical Essays,
Notre Dame 1988, S. 30-58 (insb. S. 32).

? Vgl. Warren Zev Harvey, Why Maimonides was not a Mutakallim. In: Joel L.
Kraemer (Hg.), Perspectives on Maimonides: Philosophical and Historical Studies.
London 1996, S. 105-114.
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Einleitung

tegorisieren und zu instrumentalisieren. Vielleicht mag es den
Leser enttduschen, dass sich die Ubersetzer dieses Werkes in
der Frage seiner eindeutigen Zuordnung zuriickgehalten ha-
ben. Doch dies ldsst sich damit erkldren, dass auch wir unter-
schiedlicher Meinung sind, und in unseren Wahrnehmungen
und Deutungen des Dalalat al-Ha'irin durchaus differieren. Hin-
ter der vorliegenden Ubersetzung stehen lange und intensiv
gefiihrte Diskussionen iiber mdgliche Interpretationen des
maimonidischen Textes und dessen angemessener Wiedergabe.
Doch am Ende kamen wir darin iiberein, unsere eigenen Mei-
nungen und Befangenheiten zuriickzustellen. Denn im Grunde
genommen soll man Maimonides selbst beim Wort nehmen,
oder genauer gesagt beim Titel. Das Werk ist dem deutschspra-
chigen Publikum in seiner Ubersetzung aus dem Hebridischen
unter dem Titel Fiihrer der Verwirrten (nach Alexander Altmann)
bzw. Fiihrer der Unschliissigen (nach Adolf WeiR) bekannt. Dies
ist eine Wiedergabe des hebriischen Ausdrucks more, ,Lehrer”,
njemand, der andere fithrt“, wie etwa ein Fremdenfiihrer. Hier-
aus konnte man folgern, dass mit besagtem ,Lehrer” oder
,Fiithrer* Maimonides selbst gemeint sei. Doch der arabische
Originaltitel Dalalat al-Ha'irin hat eine etwas andere Konnotati-
on. Dalala bedeutet ,,Wegweiser* oder ,Hinweis". Das Werk als
Wegweiser fiir den Leser: Mit dieser Formulierung nimmt sich
Maimonides als Person selbst zuriick, wihrend gleichzeitig der
Leser gefordert ist, den Wegweiser richtig zu lesen und zu deu-
ten. Denn dieser muss und kann den Weg seiner eigenen intel-
lektuellen Vervollkommnung nur alleine beschreiten. Maimo-
nides fungiert somit lediglich als einer, der , Wegweiser* und
~Hinweise* gibt. Nicht ausgeschlossen wird hierbei die Gefahr,
dass der ,,verwirrte* Leser hieran scheitert und in der Folge in
noch gréRere Verwirrung verfillt.

Doch bevor sich der Leser des vorliegenden Buches dieser Her-
ausforderung stellt und die Verantwortung fiir seine eigene
Lektiire und Interpretation iibernimmt, soll auf den folgenden
Seiten ein einleitender und einfithrender Uberblick iiber das
Leben und Werk von Moses Maimonides gegeben werden.
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Einleitung

Biographie®

Geboren wurde Moses Maimonides (arab. Abii ‘Imran Miisa ibn
Maymiin al-Qurtubf; hebr. Moshe ben Maimon; Akronym RaM-
BaM) am 30.3.1138 in der siidspanischen Stadt Cérdoba - in al-
Andalus, dem von Muslimen beherrschten Teil der iberischen
Halbinsel. Er stammte aus einer angesehenen cordobeser Fami-
lie und gehorte damit der jiidischen Elite seiner Heimatstadt
an. Sein Vater R. Maimon ben Jossef (gest. um 1165) hatte unter
dem beriihmten Rechtsgelehrten R. Jossef ben Me’ir Ibn Mi-
gasch ha-Lewi (1077-1141) an der rabbinischen Akademie von
Lucena studiert und bekleidete dann das Amt eines Richters
(hebr. dajjan) am beit din, dem rabbinischen Gerichtshof, von
Cérdoba. Seiner gesellschaftlichen Herkunft entsprechend um-
fasste Maimonides’ umfangreiche Ausbildung nicht nur das
Studium rabbinischer Schriften und der Halacha - des jiidi-
schen Rechts —, sondern er erwarb dariiber hinaus fundierte
Kenntnisse in Logik, Mathematik, Physik, Astronomie und Me-
dizin. Die zahlreichen Riickbeziige auf diese Wissenschaften in
seinen diversen Schriften verdeutlichen, dass er sich auch spa-

* Ausfiihrlichere biographische Darstellungen zu Maimonides finden sich u. a.
ber Abraham Joshua Heschel, Maimonides - Eine Biographie. Berlin 1935; Isadore
Twersky, Maimonides: Life and Works - Introduction. In: Ders. (Hg.), A Mar-
monides Reader. New York 1972, S. 1-29; Maurice-Ruben Hayoun, Maimonides -
Arzt und Philosoph im Mittelalter. Eine Biographie. Miinchen 1999; Herbert A.
Davidson, Maimonides: The Man and his Works. New York 2005; Joel L. Kraemer,
Maimonides: An Intellectual Portrait. In: Kenneth Seeskin (Hg.), The Cam-
bridge Companion to Maimonides. Cambridge 2005, S. 10-57.

Zur Einordnung und Einbettung von Maimonides in seinem kulturgeschicht-
lichen Kontext, siche auch Sarah Stroumsa, Maimonides und die Kultur des
Mittelmeerraums. In: Christoph Cluse (Hg.), The Jews of Europe in the Middle
Ages (Tenth to Fifteenth Centuries). Proceedings of the International Symposium held
at Speyer, 20-25 October 2002. Trier 2004, S. 123-137; dies., The Politico-Religious
Context of Maimonides. In: Georges Tamer (Hg.), The Trias of Maimonides / Die
Trias des Maimonides: Jewish, Arabic, and Ancient Culture of Knowledge / Jiidische,
arabische und antike Wissenskultur. Berlin 2005, S. 257-265; Frederek Musall,
Herausgeforderte Identitdt - Kontextwandel am Beispiel von Moses Maimonides und
Hasdai Crescas. Heidelberg 2008 (insb. S. 51-108).

Als wohl zurzeit umfassendste Monographie zu Maimonides ist hervorzuhe-
ben: Joel L. Kraemer, Maimonides: The Life and World of One of Civilization’s Grea-
test Minds. New York, 2008.
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Einleitung

ter - das heit, als er sich bereits in Agypten etabliert hatte -
intellektuell wie religios in dieser Tradition verortete.’

In den ersten Lebensjahren von Maimonides stand Cérdoba
noch unter der Herrschaft der nordafrikanischen Berberdynas-
tie der Almoraviden (arab. al-murabbitiin; dt. ,,Grenzkrieger®).
Zwar hatten diese die zahllosen miteinander zerstrittenen
Teilkdnigreiche (arab. mulik at-tawa’if), die nach dem Zerfall
des Kalifats von Cérdoba entstanden waren, wiedervereinigt
und hatten dadurch auch der aus dem christlichen Norden
dringenden Reconquista Einhalt geboten, doch ihr rigides Re-
gime stief auf zunehmenden Widerstand der einheimischen
Bevilkerung -Muslime wie Nichtmuslime gleichermaRen. Als
strikte Anhédnger der malikitischen Rechtschule schrinkten die
Almoraviden das Studium der Philosophie ein und verboten
unter anderem die Schriften des persischen Theologen, Philo-
sophen und Mystikers Imam Abti Hamid Muhammad al-Gazalis
(lat. Algazel, 1058-1111).

Doch im Jahr 1147 bereitete die Eroberung Marrakeschs durch
die verfeindete Berberdynastie der Almohaden (arab. al-
mutawahhidiin; dt. ,Bekenner der géttlichen Einheit*) der Al-
moraviden-Herrschaft in Nordafrika ein Ende. Nach ihrem Sieg
fielen die Almohaden auch in Siidspanien ein und fiihrten hier
ihren religiés motivierten Feldzug fort. Im Jahre 1148 erober-
ten sie schlieflich auch Maimonides’ Heimatstadt Cérdoba.
Nachdem sich die neuen Machthaber politisch konsolidiert
hatten, begannen sie nach und nach, ihre ideologischen Vor-
stellungen, die sich wesentlich auf al-Gazali stiitzten,’ gesell-

* Zu Maimonides Selbstverortung als andalusischer / sefardischer Jude, siehe
Joshua Blau, ‘At Our Place in al-Andalus’, ‘At Our Place in the Maghreb’. In:
Joel L. Kraemer (Hg.), Perspectives on Maimonides - Philosophical and Historical
Studies. Oxford 1991, S. 293-294; Norman Roth, Maimonides National Con-
sciousness as Spaniard. In: Ders., Maimonides: Essays and Texts - 850" Anniver-
sary. Madison 1985, S. 139-153; Gil Anidjar, ‘Our Place in al-Andalus’: Kabbalah,
Philosophy, Literature in Arab Jewish Letters. Stanford 2002 (insb. S. 10-56).

° Der Legende nach soll der geistige Fithrer der Almohaden Ibn Tamart
(1078/81-1130) al-Gazali persénlich in Bagdad begegnet sein. Siche hierzu
Frank Griffel, Ibn Tamart's Rational Proof for God's Existence and His Unity,
and His Connection to the Nizmiyya Madrasa in Baghdad. In: Patrice Cressier
/ Maribel Fierro / Luis Molina (Hgg.), Los Almohades: problemas y perspectivas.
Madrid 2005, Bd. 2, S. 753-813 (insb. S. 735-757).
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Einleitung

schaftspolitisch zu verwirklichen. Ihre religionspolitischen Re-
formen richteten sich dabei zunichst an die andalusischen
Muslime, da sie glaubten, dass diese vom rechten Pfad des
tawhid (dt. ,.Einheit Gottes*) abgekommen seien. Doch der all-
umfassende Anspruch der géttlichen Einheit schien ihnen auch
nach einer religiés-sozialen Vereinheitlichung zu verlangen.
Deshalb wurden kurze Zeit spiter die andalusischen Juden und
Christen dazu aufgefordert, zum Islam almohadischer Prigung
zu konvertieren. Damit setzten sich die Almohaden iiber einen
zentralen Grundsatz des islamischen Gesetzes hinweg, demzu-
folge religiose Minderheiten, die zu den so genannten ahl al-
kitab (dt. ,,V6lker des Buches*) gehoren, als dimmi (dt. ,,Schutz-
befohlene®) einen geschiitzten Rechtsstatus besitzen. In sei-
nem Sefer ha-Kabbala (dt. ,,Buch der Tradition*) beschreibt der
jlidische Aristoteliker und Historiker Abraham ibn Daud (1110-
1180), ein Zeitgenosse von Maimonides, die verzweifelte Wahl,
vor die die andalusischen Juden gestellt waren, namlich zwi-
schen ,,Schwert und Islam“.® Um der drohenden Zwangskon-
version zu entgehen, flohen viele Juden aus Cérdoba, darunter
auch Maimon ben Josef und seine Familie. Uber die Stationen
der nichsten Jahre ist kaum etwas bekannt; dies hat Anlass zu
vielen Spekulationen gegeben. Fest steht nur, dass Maimon ben
Josef und die Seinen nicht - wie etwa Abraham ibn Daud - im
christlichen Norden Zuflucht suchten, sondern sich die ganze
Zeit iiber in Siidspanien aufhielten. Erst um das Jahr 1160 ent-
schlossen sie sich, ihre Heimat zu verlassen und nach Nordaf-
rika auszuwandern. Noch im gleichen Jahr lief sich die Familie
im marokkanischen Fez nieder. Obwohl die nordafrikanische
Stadt direkt im almohadischen Kernland lag, herrschten hier -
im Gegensatz zu al-Andalus - zunichst noch vergleichsweise
liberale Bedingungen fiir die Angehorigen der religiésen Min-
derheiten. In Fez konnte Maimons Sohn Moses auch seine in al-
Andalus begonnene Ausbildung fortsetzen. Er besuchte die
Talmudakademie von R. Jehuda ha-Kohen ibn Susan (gest.
1165), einem der groRten jiidischen Rechtsgelehrten seiner

¢ Vgl. hierzu Abraham Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah: The Book of Tradition. (Hg.
und engl. Ubers. v. Gershon D. Cohen) Philadelphia 1967, S. 87f. (Engl.)/s. 141
(Hebr.).
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Einleitung

Zeit. AuBerdem studierte er bei muslimischen Lehrern Medizin
an der traditionsreichen Gama‘at al-Qarawiyin (dt. ,,Universitt
al-Qarawiyyin"), der wohl iltesten Universitit der Welt.

Doch um das Jahr 1165 erreichten die durch die Almohaden
ausgeldsten religionspolitischen Konflikte schlieRflich auch
Nordafrika. Um den jetzt hier einsetzenden Verfolgungen
durch die Almohaden zuvorzukommen, floh die Familie nach
Palistina, wo Maimon ben Josef vermutlich starb. Die lateini-
schen Kreuzfahrerstaaten boten der andalusisch-jiidischen
Fliichtlingsfamilie allerdings weder in existenzieller noch reli-
gioser Hinsicht eine wirkliche Perspektive. Der andalusisch-
judische Dichter und Philosoph Jehuda ha-Lewi (1075-1141)
hatte zuvor eindrucksvoll in seinem Gedicht Libi be-Mizrach (dt.
»,Mein Herz weilt im Osten“) die Alternativen jiidischer Exis-
tenz als Wahl zwischen den ,Fesseln Edoms“ und den ,,arabi-
schen Ketten“ beschrieben.”

Einige wenige Monate verweilte die Familie von Maimonides in
Akko, bevor man sich schlieRlich dazu entschloss, ins benach-
barte Agypten weiterzuziehen, das zu diesem Zeitpunkt unter
der Herrschaft der schiitischen Dynastie der Fatimiden (arab.
al-fatimiyin) stand. Dieser Schritt war jedoch gerade in religio-
ser Hinsicht nicht ganz unproblematisch, da einerseits das Ver-
lassen des Heiligen Landes einem spirituellen ,,Abstieg* (hebr.
jerida) gleichkam und andererseits das Ziel dieses Abstiegs aus-
gerechnet jenes ,,Haus der Knechtschaft“ (Ex 13,14) war, in das
kein Jude mehr zuriickkehren sollte, ein Umstand, der Maimo-
nides spiter wiederholt von seinen Kritikern zum Vorwurf
gemacht wurde. Maimonides rechtfertigte die Entscheidung
spater damit, dass er aus wirtschaftlichen Griinden hierzu ge-
zwungen wurde und nur in der Absicht nach Agypten kam, um
wie der Stammvater Jakob ,voriibergehend im Lande zu ver-
weilen* (Gen 47,4). Nach einer kurzen Zwischenstation in Ale-
xandria wurde Maimonides mit seiner Familie schlieRlich 1166

im oberdgyptischen Fustat (das heutige Kairo - al-Fustdt) sess-
haft.

7 Vgl. Jehuda Halevi, “My heart is in the east” (Libi ba-mizrah). In: Jehuda Ha-
levi, Selected Poems. (Hg. und engl. Ubers. v. Heinrich Brody) Philadelphia
1924, S. 2 (Engl.)/s. 2 (Hebr.).
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Einleitung

Vermutlich ging Maimonides hier zunichst ungestort seinen
diversen Forschungsinteressen nach, denn es war sein jiingerer
Bruder David ben Maimon (gest. 1177), der als Edelsteinhindler
fiir den Unterhalt der Familie sorgte. Als dieser jedoch wih-
rend einer Schiffsreise auf tragische Weise ums Leben kam, fiel
plotzlich Maimonides die Versorgerrolle zu. Seiner Ausbildung
entsprechend beschloss er, seinen Lebensunterhalt als Arzt zu
bestreiten. Maimonides begriindete seine Entscheidung spater
damit, dass er gemidfR einer rabbinischen Verfiigung im
Mischna-Traktat Awot 2,2 keinen Verdienst aus der Tora ziehen
wollte,® das heilt den Rabbinerberuf professionell auszuiiben.
Es ist davon auszugehen, dass er duert erfolgreich als Arzt
praktizierte, da er im Jahre 1183/85 an den ayyubidischen
Herrscherhof in Kairo gerufen wurde, wo er zu einem der Leib-
drzte von al-Qadi al-Fadil (1131-1199), dem GroRwesir Sultan
Saladins (reg. 1171-1193) und Statthalter von Agypten, ernannt
wurde. Seine unmittelbare Bindung an den ayyubidischen
Herrscherhof festigte gleichzeitig auch Maimonides gemeinde-
politische Position. Nach diversen Konflikten, die die jiidische
Gemeinde zu Beginn der 1170er Jahre vor dem Hintergrund des
politischen Machtwechsels von Fatimiden zu Ayyubiden erfasst
hatten, wurde Maimonides 1177 schlieBlich offizielles Ober-
haupt der jiidischen Gemeinde von Fustat.” Zudem bekleidete
er - wie einst sein Vater in Cérdoba - das Amt des Vorsitzen-
den des lokalen beit din, des rabbinischen Gerichtshofes. In sei-
ner Eigenschaft als ,,Oberhaupt der Juden“ (hebr. nagid, arab.
ra’is al-yahid) von Agypten war Maimonides zugleich auch fiir
jene jiidischen Gemeinden zustidndig, die zum ayyubidischen
Einflussbereich gehérten wie etwa Syrien, Paldstina und der
Jemen. Auf seiner groRen Autoritdt griindete schlieflich auch
die dynastische Linie der maimonidischen negidim in Agypten,
die angefangen mit seinem Sohn Abraham ben Moses (1186-
1237) bis zu deren letztem Vertreter David (ben Josua) Maimo-
nides II. (um 1335-1415) Bestand hatte.

¢ An der entsprechenden Stelle in M Aw 2,2 heift es: , Jafe talmud tora im de-
rech eretz* (dt. ,,Es ist wunderbar, wenn die Tora von einer weltlichen Be-
schiftigung begleitet wird”).

° Siehe hierzu insb. Menahem Ben-Sasson, Maimonides in Egypt: The First
Stage. In: Arthur Hyman (Hg.), Maimonidian Studies 2. New York 1991, S. 3-30.
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Einleitung

Neben Maimonides‘ beeindruckender religios-politischer Auto-
ritdt darf jedoch auch nicht die Bedeutung seiner ,geographi-
schen Positionierung™ unterschitzt werden. In Agypten saRl
Maimonides nidmlich an der Schnittstelle des jiidischen Kom-
munikationswesens zwischen Ost und West: Das heilt, die ha-
lachische Korrespondenz zwischen dem Gaonat in Bagdad und
anderen jiidischen Gemeinden - etwa in Lateineuropa - nahm
ihren Weg iiber Agypten, wodurch Maimonides iiber die Ent-
wicklungen und Prozesse innerhalb der jiidischen Welt sehr
gut informiert war. Umgekehrt konnte Maimonides sich diesen
Umstand bei der Verbreitung seiner eigenen Ideen und Ansich-
ten — wie etwa im Fall des Religionskodex Mischne Tora - zunut-
ze machen.

Maimonides starb vermutlich am 13. Dezember 1204 in Fustat.
Seine sterblichen Uberreste wurden spiter in Tiberias bestat-
tet, wo sich noch heute seine Grabstitte befindet. Das selbst-
sprechende Epitaph darauf lautet: ,,Von Moses [dem Prophe-
ten] bis Moses [Maimonides] gab es keinen wie Moses!*

Werke

Maimonides hat zeitlebens zahlreiche Schriften verfasst und
zudem eine umfangreiche Korrespondenz hinterlassen, worauf
an dieser Stelle nur exemplarisch eingegangen werden kann."

1% Die medizinischen Schriften von Maimonides kénnen im Rahmen dieser
Ausfithrungen nicht beriicksichtigt werden. Um sich dennoch ein Bild von
diesem wichtigen Aspekt bei Maimonides machen zu kénnen, sei an dieser
Stelle auf die folgenden Publikationen verwiesen: Joshua O. Leibowitz, “Mai-
monides on Medical Practice.” Bulletin of the History of Medicine 31 (1957), S.
309-317; ders., “Different kinds of wisdom: Maimonides in the history of
medicine.” Ariel 40 (1976), S. 73-88 (Hebr.); ders., “Different kinds of wisdom
II: Maimonides in the history of medicine.” Ariel 41 (1976), S. 37-52 (Hebr.);
Fred Rosner, The medical aphorisms of Moses Maimonides. In: Joshua O. Lei-
bowitz (Hg.), Memorial Volume in Honor of Prof. Sussman Muntner. Jerusalem
1983, S. 6-30; Elinor Lieber, “Galen: physician as philosopher. Maimonides:
philosopher as physician.” Bulletin for the History of Medicine 53 (1979), S. 268-
285; Mark R. Cohen, “The Burdensome Life of a Jewish Physician and Com-
munal Leader: A Genizah Fragment from the Alliance Israélite Universelle
Collection.” Jerusalem Studies in Arabic and Islam 16 (1993), S. 125-136. Ferner
sei auf die von Gerrit Bos vom Martin Buber-Institut fiir Judaistik an der Uni-
versitdt zu Koln herausgegebenen kritischen Editionen und englischsprachi-
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Doch nicht bei allen Werken ist seine Autorschaft eindeutig,
wie etwa im Fall des Frithwerkes Magala fi-Sina‘at al-Mantiq
(hebr. Millot ha-Higajon, dt. ,Begriffe der Logik“), dessen Au-
thentizitdt in der gegenwirtigen Forschung bestritten wird,
oder dem so genannten Ma’amar Techijat ha-Metim (dt. ,Ab-
handlung iiber die Frage der Auferstehung der Toten“), das
mittlerweile seinen Schiilern zugeschrieben wird."

Zu seinen bedeutendsten Werken zdhlt der urspriinglich auf
Arabisch verfasste und im Jahr 1167/68 abgeschlossene Perusch
al Mischna (dt. ,Kommentar zur Mischna®), der als wichtige
Vorstudie zu seinem spiteren Religionskodex Mischne Tora be-
trachtet werden kann. Rezeptionsgeschichtlich bedeutsam ist
insbesondere die darin enthaltene ethische Abhandlung
Tamaniat fusil (hebr. Schemona Perakim; dt. ,,Acht Kapitel“), ein
Kommentar zum Mischna-Traktat Awot, in dem Maimonides in
seinen Erdrterungen iiber die Vervollkommnung der Seele ei-
nen ersten Syntheseversuch zwischen griechisch-arabischer
und rabbinischer Weltanschauung unternimmt. In dem soge-
nannten Perek Chelek, seinem Kommentar zum Mischna-Traktat
Sanhedrin 10,1, legt Maimonides seine ,,13 Glaubensgrundsatze*
(hebr. scheloscha-asar ikkarim) nieder, iiber die im 14. und 15. Jh.
zahlreiche und heftige Diskussionen gefiihrt wurden."

Auch die Korrespondenz, die Maimonides Zeit seines Lebens
mit fast allen Teilen der damals bekannten jiidischen Welt
pflegte, verdient eine genauere Betrachtung. Hierzu gehoren
das noch in Fez verfasste Responsum Iggeret Kiddusch ha-Schem
(dt. ,,Sendschreiben iiber die Heiligung des Namens*), in dem
Maimonides zur Frage der Zwangskonversionen unter den Al-

gen Ubersetzungen der medizinischen Werke von Maimonides hingewiesen.
Beziiglich der Rezeptionsgeschichte seiner medizinischen Werke im lateini-
schen Abendland siehe auch Gorge K. Hasselhoff, The Translations and the
Reception of the Medical Doctor Maimonides in the Christian Medicine of the
14th and 15th Century. In: Georges Tamer (Hg.), The Trias of Maimonides / Die
Trias des Maimonides. Jewish, Arabic, and Ancient Culture of Knowledge / Jiidische,
arabische und antike Wissenskultur. Berlin 2005, S. 395-410.

' So die durchaus plausible These von Lea N. Goldfeld in ihrem Moses Maimon-
ides’ Treatise on Resurrection. An Inquiry into its’ Authenticity. New York 1986.

'? Beziiglich Maimonides’ Dogmatik und ihrer Folgen, siche Menachem M.
Kellner, Dogma in Medieval Jewish Thought - From Maimonides to Abravanel. Ox-
ford 1986, insb. S. 10-65.

Maimonides 17



Einleitung

mohaden Stellung nimmt, sowie das 1172 entstandene Send-
schreiben Al-Risala al-Yamaniyya (hebr. Iggeret Teiman; dt.
,Sendschreiben in den Jemen*),” in dem er sich zu dem Auftre-
ten eines angeblichen Messias im Jemen dufert. Beide Schrei-
ben dokumentieren Maimonides’ gemeindepolitisches Enga-
gement auf eine recht eindrucksvolle Weise." Hervorzuheben
ist auch noch das Responsum Iggeret le-Kahal Marsillia (dt.
»Sendschreiben an die Gemeinde von Montpellier) aus dem
Jahre 1195, in dem Maimonides die Astrologie einer scharfen
Kritik unterzieht. Die Korrespondenz mit seinem hebriischen
Ubersetzer Samuel ben Jehuda ibn Tibbon (1160-1230) aus Siid-
frankreich dient als wichtige Quelle zum Eigenverstdndnis von
Maimonides’ Philosophie und zu seiner allgemeinen Wertung
verschiedener philosophischer Werke."”

Im Rahmen des vorliegenden Bandes sind aber vor allem zwei
Werke von zentraler Bedeutung, auf denen auch Maimonides’
Ruf und Autoritit im Wesentlichen griindet: Der hebriisch ver-
fasste Gesetzeskodex Mischne Tora (dt. ,,Wiederholung der Leh-
re“) und das arabisch geschriebene philosophische Hauptwerk
Dalalat al-H@'irin (hebr. More Newuchim; dt. ,Wegweiser der
Verwirrten“). Beide Werke stehen in einem besonderen Ver-
hiltnis zueinander, wie im Folgenden noch deutlich gemacht
wird.

Mischne Tora: Maimonides’ ,,Starke Hand*

Maimonides schloss die Mischne Tora nach zehnjdhriger Arbeit
im Jahre 1178 in Agypten ab. Nach dem Vorbild vergleichbarer
Kodifikationen, wie sie durch seine muslimischen Zeitgenossen

" Der deutschsprachige Leser sei hierbei auf die Ubersetzung von Sylvia Po-
wels-Niami verwiesen: Moses Maimonides, Der Brief in den Jemen. Texte zum
Messias. (Dt. Ubers. und Kommentar v. Sylvia Powels-Niami, mit einem Vorw.
v. Friedrich Niewdhner) Berlin 2002.

" Siehe hierzu die Kommentare von David Hartman in Moses Maimonides,
Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides. (Engl. Ubers. v. Abraham Halkin,
mit einer Disk. v. David Hartman) Philadelphia 1985, S. 46-90 (zu Iggeret Kid-
dusch ha-Schem) u. S. 150-207 (zu Iggeret Teiman).

'® Siehe hierzu Steven Harvey, “Did Maimonides’ Letter to Samuel Ibn Tibbon
Determine Which Philosophers Would be Studied by Later Jewish Thinkers?”
Jewish Quarterly Review 83 (1992), S. 51-70.
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